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Resumo

A realidade humana aparece em Sartre como uma falta ontolégica no seio da realidade
das coisas. Essa falta é a consciéncia, ocasido de deflagracdo do Ser e desejo de ser. Nesse
sentido o homem ¢é projeto, buscando realizar seu proprio ser através do ser das coisas,
assim configurando o mundo. Essa tentativa é sempre fracassada, ou sempre iniciada, na
medida em que a consciéncia ndo pode se transformar em ser algum, ou s6 é
ultrapassando os projetos nos quais procura realizar o préprio ser. A nocdo de
encarnacdo se destaca na medida em que representa um principio de ma-fé da
consciéncia que, em seu projeto de ser, busca se perder no ser-em-si da matéria sensivel.
O uso da filosofia de Merleau-Ponty, no artigo, visa apenas evidenciar, por diferenca, as
nogdes de desejo e encarnacdo em Sartre, e indicar a passagem para outra filosofia através
da inversdo do significado das mesmas.
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Abstract

The human reality appears in Sartre as an ontological lack in the heart of the reality of
things. This lack is the consciousness, occasion of deflagration of Being and desire to be.
In this sense the man is project, seeking to carry out his own being through the being of
things, thus setting the world. This attempt always fails, or it is initiated, since the
conscience can not be turned into any being, or it is just surpassing the projects in which
it seeks to carry out the own being. The notion of incarnation stands out insofar as it
represents a principle of bad faith of the conscience that, in its project of being, searches to
lose itself in the being-in-itself of the sensible matter. The use of the Merleau-Ponty's
philosophy, in the article, aims at just highlighting, by difference, the notions of desire
and incarnation in Sartre, and at indicating the passage for another philosophy by
reversing their the meaning.

Keywords: Phenomenology; Sartre; desire; Merleau-Ponty

Introducao

Nesse artigo! nos ocupamos, sobretudo, da nogdo geral de desejo em O Ser e 0 Nada
(Sartre, 1940/1976), e de contrapor a mesma a nogao de carne em Merleau-Ponty, que teve
em Sartre um grande alter ego. Dados os limites do artigo, cujo objetivo é destacar um dos
sentidos primordiais da filosofia sartreana, ndo se trata de uma comparagdo sistematica entre
esses fil6sofos, nem mesmo através da nogdo de carne. Tal contraposicdo ou diferencga visa

apenas favorecer um espaco de reflexdo e apontar um viés do vinculo da filosofia de
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Merleau-Ponty com o pensamento sartreano, ainda que pelo avesso. Podemos lembrar,
inclusive, o que disse Merleau-Ponty (1960/1984) por ocasido de uma homenagem ao
pensamento de Husserl: que retomar o pensamento do outro para pensar de novo é a melhor
forma de homenagea-lo.

Daremos inicio a nossa tematica com o préprio Merleau-Ponty (1957-1960/2000), que
termina destacando a nocdo de desejo como animacdo da propria percepcdo (O corpo
estesiolégico ja é desejo, p. 436ss). Isto é, o desejo, que constitui o sentido do corpo
estesiolégico?, impulsiona o olhar, a motricidade ou o tato, assim como a expressdo e a
relagdo com o outro, enquanto “busca do interior no exterior e do exterior no interior”, e o
prazer, “do qual o desejo pode ser ocasido, é a integracdo do que se vé ao que se faz”
(Merleau-Ponty, 1957-1960/2000, p. 443). E como se a percepcao ja fosse resultado de um
movimento do corpo vivo em diregdo ao outro, enquanto corpo desejante: “a estrutura
estesioldgica do corpo humano ¢, portanto, uma estrutura libidinal, a percep¢do um modo de
desejo, uma relacao de ser e nao de conhecimento” (Merleau-Ponty, 1957-1960/2000, p. 340).

Faz parte desse contexto tedrico a no¢do de carne?, para dizer as relagdes no sensivel
entre o seu lado de dentro e seu lado de fora, com a qual Merleau-Ponty pretende desfazer a
dicotomia cartesiana entre corpo (objeto) e alma (pensamento), fazendo dela um sentido
segundo ou derivado de uma relacdo mais intima em que tais distingdes ndo operam, pois a
diferenca (entre o lado de dentro e o lado de fora) que na carne habita brota de uma origem
comum, que é o proprio sensivel, do qual o corpo humano é um exemplo privilegiado.
Assim, o fendmeno ou a percepcdo surge como um vir a si do sensivel, que, por fim se
reflete: vé e é visto, toca e é tocado, fala e escuta, de tal forma que a visdo ndo é estranha ou
de outra ordem daquilo que é visto, e assim com todas as outras relacdes de sentidos que se
expressam na experiéncia do mundo. Por isso a carne é ao mesmo tempo passividade e
atividade (“Todo ativo ou todo passivo, ele ndo é corpo” e “Sentir é sentir-se”, Merleau-
Ponty, 1957-1960/2000, p. 357 e p. 439).

Note-se a dificuldade da questdo, ou o que ela implica: o desejo surge com a formagao
de um lado de dentro (vida) no lado de fora (mundo), o que inaugura a relagdo entre o
dentro e o fora do corpo (vivo). A percepcao expressa, por fim essa relagdo, como se nascesse

do desejo do proéprio corpo pelo seu lado de fora, no qual o outro sera privilegiado.*

2 Estesiologia deriva do grego aisthésia: capacidade de perceber sensa¢des. Ao contrario, como se sabe, anestesia é
a auséncia de sensacdes ou sensibilidade. “O corpo estesiol6gico” significa, portanto, o corpo sensivel, que se
sente. Quando Merleau-Ponty diz que o corpo estesioldgico ja é desejo, quer dizer, pois, que sentir é desejar.

3 Particularmente exposta no capitulo “O Entrelacamento - O Quiasma”, de O Visivel e o Invisivel (Merleau-Ponty,
1964/2000b), manuscrito inacabado publicado postumamente sob iniciativa de Claude Lefort. Nessa obra
inacabada Merleau-Ponty visava dar novos fundamentos ontolégicos a suas primeiras obras, ainda presas a uma
filosofia da consciéncia.

4 Nos termos de Tréguier (1996): “O desejo é, deste modo, como abertura, o acontecimento da diferenca, essa
distancia primordial que é a fonte de todo sentir e como o principio de toda expressdao” (p.165), e “Como
diferenca o desejo tende a visibilidade e nos leva na diregdo de um fora onde sdo os outros corpos, é exatamente,
nisso, a primeira modalidade da relacdo a presenca corporal do outro” (p.166).
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De fato, a partir da anélise da propria percepcdo, Merleau-Ponty ja constatava, desde a
primeira obra (Merleau-Ponty, 1942/2002), que para ver é preciso olhar, ou seja, que o corpo
sai da diplopia’ para a visdo de um tinico objeto, movido pelo préprio interesse de se fixar no
mundo para dele se apropriar, o que ndo deixa de ser uma forma de integragao.¢

Descobre-se, assim também, a importadncia da motricidade no ato de ver. Trata-se,
agora, de definir esse movimento como o préprio desejo.

Destacamos o significado das nogdes de carne e de desejo na tultima filosofia de

Merleau-Ponty, pois nos servirdo de contraponto com o pensamento de Sartre.
O desejo ontolégico e as posses

Merleau-Ponty descreve a dimensdo ontoldgica origindria a partir da nocao de sensivel,
em contrapartida a relacdo entre o ser e o nada descrita por Sartre (1940/1976), onde o nada
se constitui justamente enquanto negacao do ser (em-si) que ele nao é (doravante, enquanto
consciéncia ou ser-para-si), ou ocasido de manifestagdo do proprio ser (em-si). Isto §,
segundo Sartre, sem o ser-para-si o ser-em-si seria realidade densa, fechada ou sem fissuras,
sem, portanto, consciéncia. Pode-se pensar tal realidade como anterior ao homem, e, de fato,
a aparicdo do ser por ocasido do homem a revela como independente dele, isto é, como em-si,
enquanto o homem s6 aparece no seio do em-si do qual se destaca. Nesse sentido Sartre fala
da autonomia do ser-em-si, que repousa em si, e da dependéncia do ser do homem, na
medida em que este s6 é destacando-se do em-si, o que significa, veremos, “apoiando-se”
nele.

Pode-se perguntar, como diz Sartre (1940/1976) ao final de O Ser e o Nada, sobre as
razdes do advento do para-si no seio do em-si. Mas essa é uma questao metafisica, na medida
em que ultrapassa os limites da ontologia, que trata apenas de descrever o Ser, o que ocorre
sempre em regime de presenca do para-si.

Em certo sentido, pode-se dizer que disso decorre que a completude do ser ndo é
propriamente nem em regime metafisico, onde o em-si carece da prépria consciéncia, nem
em regime ontolégico, onde o ser s6 é enquanto realidade destotalizada pelo para-si que nao-
é (Barbaras, 2003).

O que nos interessa marcar, a partir desse solo geral da ontologia sartreana, é a entrada
da nogao de desejo como central em sua obra.

Em primeiro lugar, e contrapondo-se a Heidegger (1929/1979), Sartre enfatiza a

necessidade de um “agente” ou atividade de nadificagdo para que a no¢do de nada nado seja

5 Diplopia significa visdo dupla das coisas. Nesse caso, visao dupla porque vista por dois olhos. O ato de olhar
pressupde, pois, a sintese das duas imagens da retina enquanto visdo de uma coisa s6.

6 Nos termos da tltima ontologia, e sugestiva expressdo de Tréguier (1996), desejo da carne por um “corpo
glorioso” (p.163), isto é, que convoca o corpo ao trabalho de integracdo entre o seu lado de dentro e seu lado de
fora, e que serd ocasido de gozo, frustragdo ou sofrimento enquanto a carne ndo se desfaz, mantendo a
diferenciagdo entre os seus dois lados, a diferenca que os une e atrai.
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abstrata ou ainda sem fundamento ontolégico: esse é o papel do para-si, que se realiza com o
surgimento do homem.

Ora, enquanto nadificacdo do ser-em-si, 0 homem carece, em sua prépria constituicao,
de ser, e, enquanto para-si ou nao-ser (em-si), ¢ o que deseja sé-lo. E a falta ontolégica que
constitui o desejo ou o projeto do homem (de tentar supri-la).

Fica claro, entdo, que a falta que constitui o para-si ndo ¢ um buraco ou vazio de
indiferenga no ser, mas um movimento que afeta o ser (em-si) de ndo-ser ou caréncia de ser.
Ou seja, com o surgimento do homem o ser (em-si) se afeta de ndo-ser ou de uma falta que o
lanca em busca de uma integra¢do de nova ordem, que ¢ a tentativa de sintese entre o em-si e
0 para-si, e ndo de um simples retorno ao em-si da realidade sem consciéncia (o que seria a
morte, que, de fato, colocara fim a essa busca).

Nesse sentido Sartre diz que o homem é um projeto fracassado de ser Deus, porque o
que ele almeja é a sintese impossivel entre o seu para-si com o em-si do qual ele se afasta
enquanto ndo-ser e ao qual almeja enquanto desejo de ser. Deus é realidade plena e
consciente de si, em-si-para-si. A Deus, portanto, ndo falta nada. E por isso Deus ndo deseja.
As coisas em-si também sdo plenas de realidade, porém sem consciéncia. O homem, entdo,
aparece com sua consciéncia como um oco ou vazio no seio do em-si, e essa é a deflagragao
do Ser.

Assim surge o mundo, por ocasido do aparecimento do para-si e como a situagdo do
para-si, que é a partir do seu projeto de ser. A chave de compreensdo disso tudo estd na
correta articulacdo entre as no¢des de mundo, situagdo e projeto do para-si, que ndo sdo
termos ou processos independentes. Isto é, o mundo ja aparece como projeto de ser do para-
si em situacao.

Naturalmente, a situacdo do para-si, que ja é, portanto, um sentido de mundo, traz sua
contingéncia, que é a de ser em determinado em-si: seu corpo e a realidade das coisas a sua
volta. Mas o sentido que se d4 a sua contingéncia é o que representa a situagdo do para-si e a
formagdo de seu mundo. Assim, o mundo ndo é nem a realidade em-si independente do
para-si, nem apenas um projeto do para-si, pois, se assim fosse, 0 mundo ndo haveria de
manifestar nenhuma adversidade, j4 que seria apenas fruto do desejo do para-si.

Sendo em situacado, o para-si qualifica o ser (em-si) enquanto seu projeto de ser. Sentir e
perceber a situacdo de uma forma ou de outra ja é, nesse sentido, um projeto de ser do para-
si. Por isso uma montanha aparece como obstidculo desde que se pretenda passar para o seu
outro lado; um campo de neve aparece como brancura na perspectiva de um espectador, ou,
sobretudo, como espagco liso na perspectiva do esquiador; o frio e o calor parecem excessivos,
desde que se queira um estado de conforto ou até mesmo, em tltima instancia, preservar a
vida, etc.

Ora, dada sua dependéncia do em-si, j& que o para-si ndo é ou s6 é negando o ser-em-

si, 0 para-si deseja ser com o ser das coisas (em-si), tentando assim preencher o ndo-ser que o
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constitui. Ou ainda, enquanto projeto, o homem é tentando compor-se com o ser das coisas
(em-si), isto é, sendo com elas.

Nesse sentido se destacam as andlises sartreanas da posse, que mostram que o sentido
da mesma ¢é seu usufruto, que se revela, assim, como composigdo do para-si com o ser da
coisa possuida. Nao é por acaso que juridicamente a definicdo de propriedade é o “direito de
usar, gozar e dispor de um bem” (Houaiss, Villar & Franco, 2001). Afinal, de nada valeria
possuir de direito o mundo inteiro sem poder usufrui-lo, isto é sem poder fazer a
experiéncia de seu ser, onde, inclusive, menos pode valer mais. Tome-se o exemplo das
viagens: sabe-se que é preciso um ajuste fino entre o espago e o tempo para a possibilidade
de uma boa experiéncia (de ser). Num extremo, pode-se percorrer muito espago de mundo
sem tempo adequado para a sua experiéncia, onde muito, portanto, pode valer pouco. E, em
contrapartida, pode-se ter o mundo no “quintal da prépria casa”, onde pouco, portanto,
pode valer muito.

De fato, como diz Sartre (1940/1976), “cada objeto possuido, que se eleva sobre fundo
de mundo, manifesta o mundo inteiro... Apropriar-se desse objeto é, pois, apropriar-se do
mundo simbolicamente” (p. 657). Nesse sentido ele relata a dificuldade de parar de fumar.
Diz que o mais dificil ndo foi vencer a dependéncia do tabaco, mas reformar o mundo que se
constituia junto com o seu uso. Foi preciso tornar independente do fumo tudo que se
associava a ele em seu ato de fumar, na medida em que seu consumo fazia parte de um
mundo ou de seu projeto de ser no mundo. Assim, fumar enquanto se escreve é ser escritor
fumando, usando a caneta ou o computador, em determinado ambiente, etc. Fumar apés o
almocgo é ser aquela hora do dia com a sensacdo do cigarro e sua fumaca a volta. O tabaco,
assim, é expressao de um mundo que se habita, isto é, que se é enquanto projeto.

Ou ainda, noutro exemplo, se tenho uma bicicleta, o que importa é o que faco com ela.
Pilotando-a, componho com ela, e com o mundo disposto com a perspectiva dessa atuacdo.
Assim o mundo se revela como um sistema de utensilios na perspectiva dos projetos ou da
situacdo do para-si, e o para-si enquanto projeto que manifesta esse sistema de conexdes
entre as coisas do mundo (sua utensilidade) ndo tem um fundamento atras de si. Ele é o p6lo
sempre implicito e que ndo pode ser considerado utensilio para si mesmo enquanto é projeto
de si no mundo. O para-si, nessa dimensao de ser, é o corpo préprio, pois é enquanto corpo
que ele se projeta descobrindo ou estabelecendo conexdes entre as coisas. Posso considerar
meu corpo como um utensilio entre os outros, por exemplo, olhar para minha mao que
segura a caneta com a qual escrevo. Mas, nesse momento deixo de compor com ela e ser acao
compondo com o corpo da caneta, ou, como diz Sartre, deixo de ser na ponta da caneta, e
passo a considerar a caneta e a mao como objetos ou utensilios para a minha visdo (onde sou,
portanto, nesse momento, enquanto para-si). Em outros termos, o corpo que eu sou ndo é
utensilio para si mesmo, mas a referéncia implicita do mundo enquanto sistema de utensilios
(Sartre, 1940/1976, p. 372), embora a ameaca ou docilidade dos utensilios ao meu corpo seja

principio que também o revela como coisa (em-si) entre as coisas, isto é, a sua contingéncia.

Memorandum 22, abr/2012

Belo Horizonte: UFMG; Ribeirao Preto: USP

ISSN 1676-1669

http:/ /www fafich.ufmg.br/memorandum/a22/furlan01



Furlan, R. (2012). Desejo e formacdo de mundo em Sartre: breve contraponto com Merleau-Ponty. Memorandum, 22, 117- 122
127. Recuperado em __ de _,__, dehttp:/ /www fafich.ufmg.br/ memorandum/a22/furlan01

Um buraco a frente pode me derrubar da bicicleta, escancarando o peso de meu corpo e a
adversidade do chao, o em-si que eles sdo e que acompanham os meus projetos, mostrando,

entdo, suas faces cruas, independentes do para-si que eu era com eles.
Encarnacao e desejo sexual

Sartre privilegia as possibilidades ou projetos de ser do para-si. Toma como central a
irradiacdo de ndo ser a partir da faticidade da realidade humana, que configura assim sua
situacdo ou o mundo. Mas descarta, por principio, qualquer possibilidade de sintese
ontolégica, na medida em que entre o ser e o nada ndo é possivel mistura. Elimina, dessa
forma, o problema cartesiano da unido de duas substancias diferentes por natureza (res
cogitans e res extensa), pois a consciéncia é nada, sem substancia alguma. Consciéncia e
mundo sdo diferentes e ao mesmo tempo ndo ha hiato entre eles, pois a distancia que os
separa ndo é, ou é ndo sendo. Como diz Silva (2003), “o ser do para-si consiste em estar
presente ao em-si. Logo essa presenca ndo emana de um ser, ela é a relacdo ontolégica do
para-si ao em-si, na medida em que o para-si se faz negando o ser” (p. 116). Essa relacao-
negacao é a apari¢cdo do mundo, como dissemos. Isso a0 mesmo tempo confere uma ligacao
tao intima entre consciéncia e mundo que eles compdem um tnico ser, ja que separados por
nada, e, no entanto, marcados por essa diferenca que os coloca mais distantes um do outro
do que o mais longinquo exterior. E a definigio de campo transcendental que, segundo
Deleuze e Guattari (1992), recupera as prerrogativas da imanéncia: “Um fora mais longinquo
que todo mundo exterior, porque ele é um dentro mais profundo que todo mundo interior: é
a imanéncia... o fora ndo exterior ou o dentro nao interior” (p. 78-79).7

Ora, o pensamento de Sartre pode ser visto como uma das principais referéncias de
reelaboracdo dos pressupostos da metafisica classica por Merleau-Ponty. Enquanto Sartre
leva ao extremo ou acabamento o movimento iniciado pela filosofia do cogito (Descartes),
Merleau-Ponty privilegia o movimento inverso, fazendo do corpo, e ndo da consciéncia, o
leitmotiv de seu pensamento. Ou, ainda em termos cartesianos, é como se Sartre levasse ao
acabamento a Segunda Meditagdo (Descartes), a da distingdo entre corpo e alma, mas de tal
forma que, segundo ele, o problema da sua unido se desfaz, porque entre o ser e o nada nao
ha distdncia, mas também nao ha mistura. Merleau-Ponty, por sua vez, procura desenvolver
a o problema colocado pela Sexta Meditagdo (Descartes), o da mistura substancial entre
corpo e alma, questao que, segundo ele, Descartes abriu e ao mesmo tempo fechou, visto que
sua metafisica impossibilitava tal entendimento. Mas Merleau-Ponty a retoma, sobretudo,

como contraponto a fenomenologia sartreana.

N

7 Ou, “A suposicdo de Sartre, de um campo transcendental impessoal, devolve a imanéncia seus direitos”
(Deleuze, 1992, p. 65).

8 Nesse sentido, ha toda uma sequéncia de oposi¢des a Sartre, nem sempre suficientemente embasadas na ocasido,
para superar aquilo que o autor pretendia. Basta lembrar o embarago da nocado de cogito tacito na Fenomenologia
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Ou ainda, encontramos em Sartre a desautorizagdo de um projeto que representa a
intengdo mesma da filosofia de Merleau-Ponty: “O problema do corpo e de suas relacdes com
a consciéncia é frequentemente obscurecida pelo fato (...) que eu tento unir minha consciéncia
nao a meu corpo, mas ao corpo dos outros” (Sartre, 1940/1976, p. 350).° Ou seja, é obscurecido
quando considero meu corpo como uma coisa entre outras coisas, objeto da fisiologia, e
depois procuro uni-lo a “interioridade absoluta” de minha consciéncia, ou a meu corpo como
eu o vivo, e ndo como posso olhé-lo ou observéa-lo. Segundo Sartre, ndo é possivel unir essas
duas experiéncias, que sdo de ordens completamente distintas. Meu corpo, “Ou bem ele é
coisa entre as coisas, ou bem ele é isso pelo qual as coisas se revelam a mim. Mas ele nao
poderia ser as duas ao mesmo tempo” (Sartre, 1940/1976, p. 351).

Ou ainda,

Ttocar e ser tocado, sentir que se toca e sentir que se é tocado, eis duas
espécies de fendmenos que se tenta em vao reunir sob o nome de ‘dupla
sensacdo’. De fato, eles sdo radicalmente distintos e existem sobre dois
planos incomunicaveis” (Sartre, 1940/1976, p. 351).

Em sintese, entre essas duas perspectivas (enquanto para-si sou a experiéncia do corpo
préprio, mas também posso me relacionar com o préprio corpo como um em-si entre outros)
nao hé confusdo ou mistura, enquanto, para Merleau-Ponty, a nogao de carne tem justamente
a tarefa de tornar possivel essa unido e comunicacao.

Vamos destacar, a esse respeito, como Sartre descreve o desejo e a relacao sexual entre
os amantes. Mas lembremos, antes, que o projeto de ser Deus, embora seja o sentido
fundamental do desejo dos projetos do para-si, ndo lhe aparece como tal. Tal sentido é
revelado pela ontologia fenomenolégica (sartreana), pois o para-si deseja sempre coisas ou
modos determinados de ser através dos quais o mundo é. O que significa que, através de
seus fins particulares, é o proprio mundo que ele deseja, e esse mundo é o substituto possivel
do desejo de ser Deus que o anima.

Ou seja, passeando de bicicleta, esquiando, fumando, etc, o para-si pretende realizar
seu desejo de ser compondo-se com o ser desses objetos, sendo assim, nessa composicdo,

fundamento de seu mundo ou de seu préprio ser. Mas a medida do sucesso dessa integragao

da Percepg¢io (Merleau-Ponty, 1945/1994) com a nogao sartreana de ndo-ser. De qualquer forma, desde o principio
Merleau-Ponty procurou assumir como leitmotiv de sua filosofia a encarnacdo do espirito ou da consciéncia, e dai
as ideias, contrérias ao espirito da filosofia sartreana, de uma liberdade proviséria, do carater impessoal de parte
de nossa existéncia, da mistura das instancias do si (onde Sartre aceita apenas a alternancia entre as perspectivas
do para-si e do para-outrem), e, finalmente, a ideia de uma negatividade natural, basica para a conversdo
ontolégica merleau-pontyana, que se completa apenas ao final de sua obra.

9 A dimensdo objetiva do ser humano é finalizada com o seu sentido carnal, pois o corpo do outro aparece
originariamente como situa¢do de um para-si (nos termos de Sartre, como transcendéncia transcendida pelo meu
olhar, e vice-versa). Ou seja, o olhar do outro capta o sentido de meu ser (meu projeto de mundo), estancando,
assim, o jorro nadificante de minha liberdade, ainda que sucessivamente, de acordo com o sentido de meu
comportamento. Ora, o passo conclusivo dessa objetivacdo é a considera¢do do sentido do corpo enquanto carne,
0 que escancara a oposicdo latente entre as dimensdes objetivas e subjetivas do ser humano. E com essa
objetividade nua e crua que Sartre explicita aqui o problema tradicional da relagdo entre corpo e consciéncia.
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do para-si ao em-si em seu projeto de ser, é o risco de sua prépria alienagdo, pois, desejoso de
ser (em-si), o homem pode seduzir-se por essa imagem de ser construida através de seus
projetos, e assumir a atitude de ma-fé, que consiste justamente em tratar seu proprio ser
como se fosse um ser-em-si. Mas o para-si ndo é nessa composicdo senao de forma sempre
negada ou ultrapassada. Por isso Sartre diz que o homem é um projeto fracassado de ser
Deus, ou uma paixao inttil, porque a completude que o projeto almeja é a de ser em-si-para-
si, isto é, sintese do em-si e do para-si, mas o movimento do para-si, enquanto negacéo,
sempre ultrapassa aquilo que ele é enquanto situagdo projetada de ser. Em outros termos,
cada projeto de ser no mundo (professor, psicologo, pai, mae, filho, ou qualquer outra
“coisa”, bondoso, maldoso, agressivo, passivo, etc.) s6 é enquanto sustentado a cada instante
pela decisdo do para-si em manter-se nesse projeto, que, enquanto realizacdo sua é sempre
ultrapassada pela fuga do para-si em direcdo ao em-si que ele deseja ser, e que, portanto,
nunca é (em-si). De modo que o homem auténtico para Sartre assume a responsabilidade de
cada ato, e jamais é seduzido pela propria imagem que, enquanto ser visivel, expressa-se
através de tudo aquilo que faz, e é destacada pelo olhar do outro que, ao contrédrio da sua
perspectiva (para-si), ocupada apenas em ser, abre-lhe a dimensao do sentido (objetivo) de
seu comportamento ou projeto de ser.

Aqui, frisemos que a realizacdo de projetos de mundo é uma realidade intermediéria
entre a falta ontolégica que nos constitui, que nos lan¢a em dire¢do ao mundo que desejamos
ser, e Deus, que seria a idéia de sua realizagdo sem falta.

Ora, o desejo sexual é apenas um caso particular do desejo ontolégico que esta por tras
de todo e qualquer projeto humano. Aqui, vamos apresentd-lo apenas na perspectiva de
nossa tematica. No caso, voltando a comparagao com Merleau—Ponty, a carne tem, nas
descrigdes sartreanas do desejo sexual, o sentido apenas da passividade, na qual tanto o
para-si mergulha, como, através da prépria encarnacdo, procura seduzir o outro para
encarna-lo consigo também. Sartre descreve as nuances dessa rela¢do, e de como ela sempre
acaba mal, no sentido em que visava a integragdo do para-si a propria matéria sensivel. A
carne ndo é, em Sartre, unidade sensivel do ativo e do passivo no corpo, como para Merleau-
Ponty, mas é apenas o p6lo passivo e objetivo (ser em-si) de um modo de ser do para-si que,
por definicao, é sempre ativo e ndo pode ser em-si, isto é, deixar de ser seu proprio
ultrapassamento, e, portanto, sua negagdo. No caso, desejando, o corpo deixa de ser a
contingéncia do para-si em direcdo de seus possiveis e torna-se o possivel mais imediato: “O
ser que deseja é a consciéncia se fazendo corpo” (Sartre, 1940/1976, p. 439). Da agdo no mundo
enquanto sistema de utensilios que se remetem, o para-si procura ser na sensualidade,
encarnacdo ou volupia préprias. O desejo revela, assim, minha prépria carne. Da mesma

forma, a carne do outro ndo é, como adiantamos em nota, sua presenca origindria para mim:

o corpo do Outro aparece como forma sintética em ato; nés vimos, ndo se
poderia perceber o corpo do Outro como carne pura, quer dizer a titulo de
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objeto isolado tendo com os outros isto relagdes de exterioridade. O corpo do

Outro é originalmente corpo em situagdo; a carne, ao contrario, aparece
como contingéncia pura da presenca (Sartre, 1940/1976, p. 439).

Por isso, conclui Sartre, “a caricia revela a carne despindo o corpo de sua agdo,
separando-o das possibilidades que o circundam: ela é feita para descobrir sob o ato a trama
de inércia - quer dizer o puro “ser-1a" - que o sustenta” (Sartre, 1940/1976, p. 440).

Ora, minha encarnagdo provoca também a encarnacdo do mundo, na medida em que
deixo de visar as coisas como instrumentos de meus projetos, e passo a senti-las em sua

materialidade:

Assim sou sensivel, mais que a forma do objeto e mais que a sua

N

instrumentalidade, a sua matéria... e descubro em minha percepcdo
desejante algo como uma carne dos objetos (...) Desse ponto de vista, o desejo
ndo é apenas empastamento de uma consciéncia por sua faticidade, ele é
correlativamente a enviscagdao de um corpo pelo mundo; e o mundo se torna
viscoso; a consciéncia se enterra em um corpo que se enterra no mundo.
Assim o ideal que se propde aqui é ser-no-meio-do-mundo; o para-si tenta
realizar um ser-no-meio-do-mundo como pro-jeto dltimo de seu ser-no-
mundo; é por isso que a voldpia é freqiientemente ligada a morte - que é
também uma metamorfose ou ser-no-meio-do-mundo (Sartre, 1940/1976, p.
442-443).

Para Sartre, na medida do possivel a realizacdo do desejo sexual é auséncia de sentido,

isto é, desestruturacdo do mundo, onde se esvaem as possibilidades do para-si em seu

mergulho na matéria sensivel (Sartre, 1940/1976, p. 445).
Consideragoes finais

Nesse artigo procuramos mostrar a centralidade da nocdo de desejo na ontologia
sartreana: o homem é desejo, na medida em que o que o constitui é uma falta de ser no seio
do ser-em-si das coisas. Ou ainda, o homem é projeto que configura o mundo na relagdo com
o ser-em-si das coisas, tentando suprir a falta ontolégica que o constitui.

O fracasso dessa tentativa decorre da definicdo sartreana desse conceito de falta
enquanto nada ou nao-ser, que define a consciéncia ou o para-si do homem. O para-si é o
corpo proprio enquanto projeto de mundo, mas essa perspectiva ndo se mistura com a
dimensao objetiva do corpo enquanto mais um em-si no mundo. O para-si traz consigo, atras
de si, isto é, de forma sempre superada, essa dimensdo objetiva de seu ser, cuja expressao
mais acabada é a de seu corpo enquanto carne ou matéria sensivel. Nesse sentido destacamos
no artigo o contraponto com Merleau-Ponty, que procura pensar a existéncia humana aquém
da oposicdo estabelecida por Sartre entre o ser-em-si e o ser-para-si, projeto que passa
necessariamente por outra concepgdo de encarnacdo da consciéncia. Mas nossa intencao,

aqui, foi antes de tudo destacar o sentido da filosofia sartreana através dessa diferenca, e
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apontar para a possibilidade de outra filosofia a partir da revisdao de seus pressupostos
ontoldgicos. Ou seja, mais do que sugerir o encaminhamento da filosofia de Merleau-Ponty
como possivel “solucdo aos impasses” da ontologia sartreana, o que nos motivou foi a
descoberta de como as tematicas sartreanas foram reelaboradas por seus contemporaneos a
partir de outros pressupostos ontolégicos. Além do préprio Merleau-Ponty, que foi da
mesma geragdo e amigo de Sartre, cujo contraponto, aqui, apenas iniciamos com a nocdo de
carne, lembramos também de Deleuze e Guattari (da geragdo seguinte mais préxima)?, cujo
“materialismo” teria incorporado o sentido das descri¢des sartreanas numa concepgao
maquinica do Ser. Apenas anunciando a perspectiva que nos parece promissora no resgate
dessa heranca, retomamos um de nossos exemplos, em que um passeio de bicicleta ndo seria
mais uma “paixdo inatil”, ou, pior, o risco de minha alienacdo através do meu estado de ser
com a bicicleta, mas eu e a bicicleta, como afirmam Deleuze e Guattari através de outros
inimeros exemplos, formamos, de fato, uma nova composicdo de ser, onde meu devir
bicicleta ndo é minha semelhanca com ela, mas um tornar-me outra coisa na relagdo com ela,
e o que importa agora é ndo estancar o fluxo do desejo, e nem pensa-lo enquanto falta.

Enfim, é toda uma semantica que se refaz a partir de novos pressupostos ontolégicos,
mas o que surpreende é a possibilidade de vislumbrar a apropriacdo do sentido do
movimento do pensamento sartreano, aqui destacado através da nocdo de desejo, numa

outra perspectiva por essas filosofias.
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